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De quoi la nature est-elle le nom selon Mencius ?

Lorsque Lacan évoque le « tout le monde parle de la nature humaine »

HUANG Zuo

(professeur a I'Université Normale Supérieure du Sud de la Chine)

J’ai lu des articles de Guy Flecher sur son site web Lacanchine il y a quelques années, no-
tamment « Coquille pour cause — A propos d’une coquille dans I'édition du séminaire XVI-
IT » et « Introduction au dialogue de Lacan avec Mencius », lesquels sont pour nous d’'un

grand intérét. Ce n’est pas seulement le fait d’'un étranger faisant des jeux de mots a partir
de quelques caracteres chinois qui est intéressant, mais surtout et plutot parce qu’il s’agit
ici d’ouvrir un champ de discussion possible entre les cultures chinoise et européenne. En-
suite, de jeunes chercheurs chinois avaient écrit des articles autour des questions et des
concepts proposés par Guy Flecher. Deés que je les ai lus, jai eu le souhait d’en dire
quelques mots et plus particulierement a propos de la notion de « la nature humaine selon
Mencius » (la nature de ’homme bon).

1.

J’ai lu d’abord l'article de Guy Flecher, « Coquille pour cause — A propos d’une coquille
dans I’édition du séminaire XVIII », qui partait de la citation d’un passage de Mencius que
reprend Lacan en ouverture de sa lecon du 17 février 1971, citation que Guy Flecher avait
déja commentée sur le site Lacanchine.com dans son article « Plus de Chine » :

RTZE A,
AT E R .
W, URIAR. 1

1 Mencius, «Mencius », Livre IV Lilou, Chapitre II, le dix-neuvieme passage : tout le monde parle de la nature
humaine, il s’agit justement du gu ##, c’est-a-dire I'acte conscient et volontaire. Gu ou I’acte conscient volon-
taire, prend le profit comme fondement.( «FHFE2%.F> -+, N#)La traduction de Séraphin COU-

VREUR est: Partout sous le ciel, quand on parle de la nature, on veut parler des effets naturels. Les effets
naturels ont d’abord cela de particulier, qu’ils sont spontanés.
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Ce passage est difficile dans sa compréhension parce qu’il y en a plusieurs traductions et
interprétations a partir du chinois au cours de l'histoire des commentaires des ceuvres de

Mencius, et la difficulté se concentre surtout sur I’ambiguité du caractére chinois {#{ et son

usage réitéré.

En accord avec le point de vue d’'un chercheur chinois, Liang Tao, du Département de
Recherche d'Histoire de I'Académie des Sciences Sociales de Chine, Guy Flecher a lui aussi
hautement apprécié la fonction d'une découverte archéologique : « Les choses auraient pu
en rester l1a si une découverte archéologique n’avait pas relancé I'intérét pour ce texte de
Mencius. En 1992, lors de fouilles archéologiques, on a découvert des rouleaux de lamelles
de bambou légerement antérieures a 'époque de Mencius. Dessus on peut lire un texte

dans lequel il est question de xing 4, la nature de ’'homme 2 », et de plus il en a conclu

avec Liang Tao que cette découverte non seulement avait la possibilité de résoudre la diffi-
culté ci-dessus, mais aussi a donné une nouvelle compréhension de la notion de « la nature

humaine selon Mencius » : « dans ce texte, {4 est articulé a gu #{ (comme dans la citation
de Mencius justement) mais d'une facon détaillée qui va nous renseigner sur le sens donné
a gu ¥ a I’époque et dans le contexte de Mencius et qui n’est pas celui retenu depuis. Nous

verrons que du coup, le texte de Mencius s’éclaire !3».

Cette découverte archéologique peut-elle aider a éclairer I'ambiguité du caractére chinoisy#
dans le passage ci-dessus de Mencius ? Ou justement ajoute-t-elle une nouvelle interpréta-
tion aux anciennes? Un spécialiste contemporain trés connu dans le domaine de I’étymo-
logie du caractere ancien chinois, son autorité Monsieur Qiu XiGui, estimait I'action de
Liang Tao « bien raisonnable4 », parce qu’il pensait que Liang Tao adoptait une attitude
passablement scientifique, « I'article La nature humaine provient de la destinée précede
I’époque de Mencius, il refléte la situation d’alors ou “tout le monde parle de la nature hu-
maine”, et donne des informations importantes pour traduire ce passage de “tout le monde

2 Guy Flecher, Coquille pour cause--A propos d’une coquille dans U'édition du séminaire XVIII. ( http://
www.lacanchine.com/FGo5.html)

3 Ibid.

4 Qiu XiGui, «De “shi xing zhe gu ye ” de l’article “La nature humaine provient de la destinée ” sur les
rouleaux de lamelles de bambou dans les tombes de Chu découvertes a Guodian au passage “tout le monde

parle de la nature humaine ” de “Mencius ” ». CGE#3:, «HZBIERS MEAGH> M TShEdHd ) ®wE G
T M TRTFZEHM) &« “XERAFEHK . “http://www.gwz.fudan.edu.cn/sreshow.asp?
src_id=326)
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parle de la nature humaine” de “Mencius”> », c'est-a-dire, il est possible et utile de partir de
I'information antérieure des rouleaux de lamelles de bambou pour interpréter quelques
ouvrages postérieurs de Mencius. La se trouve la valeur de son action.

Ce qui nous intéresse, ce n’est pas cela, mais, c’est de savoir si nous pouvons a nouveau ap-
préhender la notion de « la nature humaine selon Mencius » a partir de cette découverte
archéologique ? Le point de vue et la matiere de I'article de Guy Flecher semblent totale-
ment dépendants de 'article de Liang Tao, et nous devons donc retourner a ce dernier. A la
fin de l'article de Liang Tao (article paru une premiére fois en 2002 et réécrit en 2004) cité
par Guy Flecher, il est dit « grace aux rouleaux de lamelles de bambou, il nous est non
seulement permis de comprendre le sens des caracteres du passage de “tout le monde parle
de la nature humaine”, mais également d’avoir une nouvelle connaissance de la théorie de
Mencius de la nature de ’'homme bon® ». Qu’est-ce que « la nouvelle connaissance » pour
Liang Tao ? Il pensait évidlemment que les informations obtenues de la découverte
archéologique sur des rouleaux de lamelles de bambou de Guodian a propos du caractére
chinois ¥ pouvaient nous aider a connaitre de nouveau la notion de « la nature humaine
selon Mencius ». Mais c’est justement ici qu’il rencontrait une contradiction : d’un c6té il
admettait que la phrase « tout le monde parle de la nature humaine, il s’agit justement du
gu i » « était les opinions relevant des gens a cette époque citées par Mencius? »,
c'est-a-dire, qu’il ne s’agissait pas du point de vue de Mencius et c’est justement ce que
Mencius voulait critiquer ; de l'autre coté, il utilisait cette méme phrase accompagnée de
I'interprétation du caractere chinois #{ de la deuxiéme partie de cette phrase pour redéfinir

la notion de « la nature humaine selon Mencius ».

Pourquoi Liang Tao produit-il une telle confusion ? Parce qu’il a sa propre ambition : il
s‘oppose a la théorie dominante au cours de l'histoire confucianiste appelée « méta-
physique morale » proposée formellement par Mou ZongSan. Lors d’une causerie sur les
rouleaux de lamelles de bambou dans les tombes de Chu découvertes a Guodian et sur

5 Liang Tao, « “La théorie de la nature humaine et du sentiment” et le passage “tout le monde parle de la na-
ture humaine” de “Mencius”». (F¥#, <<MWHHFIE>EH<HZF> “RTFZ2EW"ZY « “ «EAwHY FREZTF
DLHT, SRR IER Y I R T2 FVW BB, iR <f1> RTFZFW ERdt 7 EEhel. “http://

www.jianbo.org/Wssf/2002/liangtaco2.htm) Et aussi cf. Qiu XiGui, «De “shi xing zhe gu ye ” de I'article “La
nature humaine provient de la destinée ” sur les rouleaux de lamelles de bambou dans les tombes de Chu dé-

couvertes a Guodian au passage “tout le monde parle de la nature humaine ” de “Mencius ” ». (B#E, «H

FEM PEAAHD> B TEMEESRE) BRI G B TRTZEER ) F )

6 Liang Tao, « “La théorie de la nature humaine et du sentiment” et le passage “tout le monde parle de la na-
ture humaine” de “Mencius”». (¥, <«<HEEIR>H<@HT> “RFZHFWEY , “BATH, HMUEHLESC
TR, WHERITN R THEISA —23AIR”. ) Dans larticle ré-écrit en 2004, il a gardé le méme
point de vue.

7Ibid. G, WK FZFWM—MF, 58S NIRRT )
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I'Ecole de Zisi et de Mencius organisée par le Centre des recherches confucianistes de
I'Université de Pékin et par le Centre des recherches confucianistes de 'Université du
Shandong en 2005, Liang Tao exprimait trés clairement son point de vue : « Je veux pro-
poser une hypothése et ne sais pas si celle-ci peut étre soutenue. On dit toujours que la mé-
taphysique morale se donne pour ambition de trouver les fondements du bien, mais ne
pouvons-nous pas proposer une métaphysique du sentiment ou le sentiment serait discuté
non seulement au niveau de I'expérience, mais également en relation a un niveau tran-
scendantal, et en relation aux fondamentaux du Ciel et de la Terre® », ou la métaphysique
morale est justement la théorie dominante au cours de I'histoire confucianiste qui croit
qu’il faut comprendre la théorie orthodoxe confucianiste comme un systéme immanent et
métaphysique « en pratique » et que les théories du « ren confucianiste » et de « la nature
humaine selon Mencius » sont les supports de ce systéme ; ou en fait la prétendue « méta-
physique du sentiment » est finalement le point de vue que Liang Tao souhaite avancer.

Pour s’opposer a la théorie de « la nature humaine selon Mencius » a partir de la « méta-
physique morale », et aprées avoir lu la phrase «31£# , #ti(jiao xing zhe, gu ye)° » de
Particle La nature humaine provient de la destinée sur des rouleaux de lamelles de bam-
bou de Guodian, Liang Tao a interprété le caractere chinois #{ comme étant « un acte qui

SR, CRIENHSREFIRERSY | RIBR—AFEE, PHERTHOL. RAOTELDERET L2y, 304
FFE—AG LR, RN RER —MERIE L, MUNET R R R, WRBR B — 2w,
HRAR B R AR AR R

9 La dixiéme lamelle de bambou de I'article La nature humaine provient de la destinée. ( «}EHfyH» 105
1) Qiu XiGui pense que le caractére chinois 3¢ est un caractére erroné et doit étre lu = , ce dernier carac-
tére provenant probablement du caractere chinois ffimodifié, il pense donc que la phrase ci-dessus
«ME, W (jiao xing zhe, gu ye) » doit étre transcrite par «ZEM:#, . (shi xing zhe, gu ye) » et
traduite par «ce qui mesure la nature humaine, c’est #». Cf. Qiu XiGui, «De “shi xing zhe gu ye ” de I'article
“La nature humaine provient de la destinée ” sur les rouleaux de lamelles de bambou dans les tombes de Chu
découvertes a Guodian au passage “tout le monde parle de la nature humaine ” de “Mencius ” ». (B#+,
CHERER PEEAHD B TEMEERD ) RE ETo I TR F2EMH) 2 ) Liang Tao a ré-éerit son
article sous un autre nom «“La nature humaine provient de la destinée ” sur les rouleaux de lamelles de
bambou et le passage “tout le monde parle de la nature humaine ” de “Mencius ” »] dans la revue «L’histoire

de la philosophie chinoise » en 2004, et a modifié la phrase «& £, #t, (jiao xing zhe, gu ye) » par la
phrase «Z= ¥, it (shixing zhe, gu ye) » en accord avec le point de vue de Qiu XiGui, mais il a persisté

dans son opinion selon laquelle «L’interprétation de ce caractere [Z, shi ] pourrait étre discutée plus
longuement par des étymologistes, mais en tout cas, il signifie 'action ou 'acte qui fagconne et cultive la na-
ture humaine, cela n’affectera donc trés peu les argumentations suivantes». (%, <«frfEg<tEgmH>5<

B> RTFZEWTEY « “WTEFRYRE, CFAREEE— S, HARRESSIN, EMEHRY
s HEIRERTE ST, B DO ERATEL T RHE R AR & KR )
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faconne et cultive la nature humaine °© » et a considéré que la phrase explicative suivante
«laouil y a agir, il y a gu'* » allait dans le sens de son interprétation de cette ancienne
phrase. Par la suite a la lecture d’'une autre phrase « ce qui cultive la nature humaine, c’est
apprendre® » suivie de la phrase interprétative « apprendre, c’est apprendre sa nature
humaine's », il a aussitot traduit le caractére {#{ par « se cultiver 4 ». Enfin il a précisé que
ce concept empirique de « se cultiver » n’avait pas été inventé par lui-méme, mais relevait
de la longue histoire de la tradition ancienne chinoise du concept de « nature » 4 : « Le
mode sur lequel sont pris en considération le faconnage et la formation de la nature hu-
maine sur les rouleaux de lamelles de bambou n’est pas fortuit, il provient de cette mani-
festation fondamentale de la tradition de la théorie ancienne selon laquelle “la nature vient

10 Liang Tao, « “La théorie de la nature humaine et du sentiment” et le passage “tout le monde parle de la
nature humaine” de “Mencius”». (F¥%, <<MHHFIE>H<HZF>“RTIT2ZE5HW"EZY  “RHEFR, WHEER
W B —F 787, ) Dans lartcile ré-écrit en 2004, il a gardé le méme point de vue. Nous trouvons
également la méme expression dans l'article de Guy Flecher, Coquille pour cause--A propos d’'une coquille
dans l'édition du séminaire XVIII : «{{ désigne donc un acte, un acte qui faconne, transforme, cultive... la
nature».

11 La douziéme lamelle de bambou de 'article La nature humaine provient de la destinée. ( «{kH#yH» 12
S “BRiZiEi. 7) Qiu XiGui a consenti a I'action de Liang Tao d’interpréter le caractére chinois#
comme «l’acte conscient et volontaire» (“H&EiH. A HRHIT MEIE#EL”) , mais il a indiqué ensuite que
«l’acte conscient et volontaire» est en méme temps «I’acte humain artificiel» (A 5% ) , lequel, avec le sens de

«ce qui mesure la nature humaine, c’est #{» (=¥, ¥l) , probablement devient la norme morale ex-

térieure inévitablement objectée par Mencius qui lui pense la fonction de la norme morale comme imma-
nente a la pratique morale. Cf. Qiu XiGui, «De “shi xing zhe gu ye ” de I’article “La nature humaine provient
de la destinée ” sur les rouleaux de lamelles de bambou dans les tombes de Chu découvertes a Guodian au

passage “tout le monde parle de la nature humaine ” de “Mencius ” ». (GE#E, <«HEIEE EEWH> W
FEPEER ) P GET> B TRTFZEFMEW) & )

s

ge

13 Les douziéme et treiziéme lamelles de bambou de l'article La nature humaine provient de la destinée.

(«HEBEmHY 12-135%6: “SJdE, HLUSTHMENR. )

14 Le chinois est“f%>)”. Qiu XiGui critique l'interprétation de Liang Tao du caractére chinoisf comme I’acte
de «se cultiver» et pense que « c’est en effet problématique. Bien que “ se cultiver ” puisse étre “I'acte hu-
main artificiel” volontaire, mais il n’y pas d’exemple de 'usage du caractére #{ comme “se cultiver ” dans les

caracteres chinois anciens ». Qiu XiGui, «De “shi xing zhe gu ye ” de I'article “La nature humaine provient de
la destinée ” sur les rouleaux de lamelles de bambou dans les tombes de Chu découvertes & Guodian au pas-

sage “tout le monde parle de la nature humaine ” de “Mencius ” ». (GR# £, <«HIRIER HEGE B 1=
PEEN ) RE ET B TRTZEEW) & - “ERAMER. MRS B W UEEAFEBK TA
Byl B T#) FENEZHAEEE (&%) %A, 7) Dans larticle ré-écrit sous un autre
nom «“ La nature humaine provient de la destinée ” sur les rouleaux de lamelles de bambou et le passage “
tout le monde parle de la nature humaine ” de “ Mencius ” » en 2004, Liang Tao a substitué ’expression «

habitude» (F1>J, >Jf%) alexpression « se cultiver» (#42>]) mais n’a pas changé son point de vue original.
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avec la naissance”5». Nous savons tous que comme tout systéme immanent et rationaliste,
la « métaphysique morale » a justement pour but de surmonter la tradition de la théorie
selon laquelle « la nature vient avec la naissance ». Et donc, Liang Tao en reprenant la tra-
dition de la théorie selon laquelle « la nature vient avec la naissance » ne peut éviter une
opposition avec la « métaphysique morale ».

En effet, tout comme un spécialiste contemporain tres connu dans le domaine de I’histoire
de la pensée ancienne chinoise, son autorité Pang Pu, I'a dit : grace a la découverte
archéologique des rouleaux de lamelles de bambou de GuoDian, « notre histoire
académique, et en particulier le développement de I'histoire du confucianisme avant la dy-
nastie des Qin, devrait étre réécrite’® », et ces 800 rouleaux de lamelles de bambou nous
aident abondamment pour éclairer plusieurs questions propres au développement de la
période historique qui va de Confucius a Mencius, notamment en ce qui concerne la ques-

tion des relations entre xin (:.(», le coeur), ging (%, le sentiment) et xing (14, la nature hu-
maine), puisqu’auparavant nous croyions que c’était Mencius qui était le premier a avoir
parlé de la théorie de xin xing (:.C>{4%). Pang Pu a méme indiqué dans un autre article intit-
ulé « Parlant de “ren”» : «la fréquente apparition du terme de “ Tout désir est porteur du
radical coeur” semble étre le reflet des études sur la question de xin xing (:.C>) qui a cette
époque (apreés Confucius et avant Mencius) sont courantes ; ce sur quoi ces caracteres
(porteurs du radical du (> [le cceur]) veulent insister, ce n’est pas I’acte extérieur ou l’acti-

on extérieure, mais certaines pensées immanentes'” », cependant, personne n’ose préten-

dre que la notion de xing (14, la nature humaine) sur les rouleaux de lamelles de bambou

de GuoDian est précisément ce que la théorie de « la nature humaine selon Mencius » doit
accepter et qui est nécessairement l'origine de « la nature humaine selon Mencius ». Ce qui
est certain c’est que les discussions sur les rouleaux de lamelles de bambou de GuoDian,

notamment au sujet des relations entre xin (.(», le coeur), ging (%, le sentiment) et xing

15 Liang Tao, « “La théorie de la nature humaine et du sentiment” et le passage “tout le monde parle de la
nature humaine” de “Mencius”». (¥, <«<MHFL>ES<HZT>KRTIZEMWEY , “Priaints =X

e HiFR, AR, TR R A Z I ESER— N HEANE. ) Dans larticle ré-écrit sous un autre
nom «“ La nature humaine provient de la destinée ” sur les rouleaux de lamelles de bambou et le passage
tout le monde parle de la nature humaine ” de “ Mencius ” » en 2004, Liang Tao a enlevé de facon sur-

prenante 'expression «la nature vient avec la naissance» (422 i5#:) tout au long de l'article, et au lieu de
cette expression, il a utilisé la théorie ancienne de la nature humaine, «parler de la nature par la naissance
» (LIEEME) , et a donc gardé le méme point de vue.

16 pang Pu et Wang Bo, «Les documents souterrains qui surprennent les milieux académiques—le dialogue a
propos des rouleaux de lamelles de bambou de Guodian» . (JEAh Fi#, CGEHHR2EAR T H T SCR—%
TEETREIXEY « AT AR EREREE, THREREELRER. )

17 Pang Pu, «Parlant de “ren” » , dans la revue «la littérature, 1’ histoire et la philosophie». (JEfb ,
CPEAZ" 0 XA OB, s O R, FEMSEE (FLFLUE. SmFUHED B8k
Wfp, XL R ERIARY, ARIEMIMERMSIESAT R, THRNTEREMOE". G 20014E531H)
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(1%, la nature humaine), ont sans doute eu une influence sur la théorie de « la nature hu-

maine selon Mencius ».

Liang Tao semble étre le seul a supposer qu’il y avait certainement une notion uni-
versellement acceptée de xing (4, la nature humaine) avant Mencius et que Mencius lui
aussi l'avait probablement acceptée : « Ainsi, avant Mencius, la nature humaine et 'appr-
entissage étaient toujours liés ; on pensait que bien que 'humain posséde une nature hu-
maine, celle-ci se devait plus tard d’étre mise en pratique et cultivée ; c’est pour ainsi dire
une notion universellement acceptée par le confucianisme et le taoisme. Quand Mencius
disait “tout le monde parle de la nature humaine, il s’agit justement du gu #”, il parlait
sans doute de cet état... la nature humaine telle qu’elle est discutée par tout un chacun,
n’indique que le fait de “se cultiver”, c’est le point de vue de cette époque... Le point de vue
de Mencius est que bien que la nature humaine ait besoin d’étre en acte et d’étre cultivée,
mais...’8 », et il a ensuite ajouté, ce qui distinguait Mencius des autres penseurs, cette con-
dition qu’« il faut considérer comme fondamental le fait de bénéficier de la nature et de se
conformer a elle ; d’ou I'expression “#§ prend le profit comme fondement”9».

Cette supposition se fonde évidemment sur la supposition d’'une notion universelle de
xingi (1, la nature) de la théorie selon laquelle « la nature vient avec la naissance ». Liang
Tao persiste dans son opinion que la théorie selon laquelle « la nature vient avec la nais-
sance » devrait étre la théorie de xing({4, la nature) elle-méme, et que les théories de na-

ture humaine naturelle et de nature humaine morale toutes deux en résultent, « toutes
sont affectées par la tradition de la théorie selon laquelle “la nature vient avec la

naissance”2° », parce qu’il croit que non seulement I'étymologie du mot xing ({4, la nature)

18 [ jang Tao, « “La théorie de la nature humaine et du sentiment” et le passage “tout le monde parle de la
nature humaine” de “Mencius”». (¥, <«<HEFEIE>S5<ZTF>“RTIZ2EMH"=ZY « ‘Wi, 7L, A
A REE. SJBRAE—E, INAANBRAREAN, HFELLE KRBT 538, X DLl i — 5
WA, ARESERIKIN. S FR R TZEER, WHMER, RYIERMNEmE ... NI iRIE I
A RIEAIME, X&YR AT S mFRERE, HRRTFEAN . FEE]......7) Dans larticle
ré-écrit en 2004, il a gardé le méme point de vue sauf le remplacement de I'expression «se cultiver» (1&2>])
par 'expression «habitude» (F1>J, ) ©

19 Ibid. (2%, [F b, O LLAR T RUBRME AARAS, W s LA Z4C. ) 11 est a noter que Liang Tao
(Guy Flecher aussi) a accepté I'interprétation de ZhuXi(Zk %) du caracterefl(profit)comme une transforma-
tion du caractére/lii (se conformer a) mais il a néanmoins continué a interpréter le caractére y{a partir du
sens du caracterefl|, c’est-a-dire «profit».

20 Liang Tao, «“La nature humaine provient de la destinée” et la théorie de xinxing (.0»4) du confucian-
isme archaique» (premiére partie). (¥, <«<MHMHE>SHRMEROELY (&) , “BB23 42 {3 1E
iR Ne”, http://www.jianbo.org/wssf/Liangtao10-02.htm)
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rappelle son équivalence avec la naissance « la nature, c’est la naissance®' », mais aussi que
cette naissance devrait étre une naissance attribuée par le ciel « La nature humaine
provient de la destinée, la destinée provient du Ciel?2 ». Il semble pourtant que ce soit une
théorie mélangeant un empirisme avec un rationalisme. Vu qu’il persiste dans son opinion
que la théorie selon laquelle « la nature vient avec la naissance » est la seule origine de la
nature (4), il adopte inévitablement un point de vue empiriste. Pour conserver cette seule
tradition, il critique la proposition de la nécessité de distinction des deux traditions de la
théorie de xing (4, la nature) avancées par Mou ZongSan qui pour lui « est en effet un ma-
lentendu?3 » sans apporter ni argument ni raisonnement. Il critique méme Mencius lui-
méme et émet un jugement précipité selon lequel « le raisonnement de Mencius doit ici
étre erroné24 » en se référant a un débat25 trés connu entre Mencius et Gaozi (&), ou
Mencius a fortement critiqué la position de la théorie selon laquelle « la nature vient avec
la naissance » ainsi que le propose Gaozi.

Ainsi, non seulement Liang Tao « fait » de Mencius le croyant de la tradition de la théorie
selon laquelle « la nature vient avec la naissance », mais aussi il lui semble évident que la
théorie de « se cultiver » et la notion de xing ({4, la nature) de la théorie selon laquelle « la
nature vient avec la naissance » constituent nécessairement une unité dans la théorie de
« la nature humaine selon Mencius » : « parce que Mencius considére la nature humaine
comme un processus actif et développé, et non pas comme une essence fixe et abstraite, sa
théorie de la nature humaine et sa théorie de “se cultiver” impliquent une relation imma-
nente, les deux constituent une unité organisée2® ». C’est pourquoi nous trouvons aisément
dans l'article de Guy Flecher des phrases telles que : « Les anciens parlent de nature {4 et
disent que la nature est née avec ’homme. Chaque homme a sa naissance a une nature
semblable. Mais ce qui fait la différence c’est ce que chacun a recu par la suite, ce qui a été

21 Le chinois est: «Mf3#, A di».

22 Les deuxiéme et troisiéme lamelles de bambou de I'article La nature humaine provient de la destinée.

(<HEEAH> 2-35M: “EAWH, aERE. )

23 Liang Tao, «“La nature humaine provient de la destinée” et la théorie de xinxing (.0»4) du confucian-
isme archaique» (premiére partie). (%, «<PEEAH>S5RPHEROMEE>  (B) © “HIE— PR,
http://www.jianbo.org/wssf/Liangtao10-01.htm)

24 Liang Tao, «“La nature humaine provient de la destinée” et la théorie de xinxing (.04 ) du confucian-
isme archaique» (deuxiéme partie). (¥, «<HAMH>ERIHROMERY (F) @ “HTX BERHER Y

£i%”, (http://www.jianbo.org/wssf/Liangtao10-03.htm)
25 Mencius, «Mencius», Livre VI Gaozi, Chapitre I, troisiéme passage. ( «FF+45+F> )

26 Liang Tao, « “La théorie de la nature humaine et du sentiment” et le passage “tout le monde parle de la
nature humaine” de “Mencius”». (&%, «<HEIL>S5<HZI>“RTFZEW"®EY  “BTFHTFBHBHEIE—3
A REMERE, MAREENIMBAR. EAEEEEBERE—MANERNRR, —HERR— AL

f&. ”) Dans l'artcile ré-écrit en 2004, il a gardé le méme point de vue.
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travaillé car cette nature a besoin d’étre faconnée, cultivée, parfaite... ». Nous pouvons par-
ler ici de confusion, la découverte archéologique n’étant pas toute puissante.

2,

C’est précisément en raison de cette confusion de Liang Tao qu’il n’est pas possible pour
Guy Flecher de distinguer réellement la nature humaine de la nature animale : d’'un coté,
« Cest méme ce qui fait la différence entre 'homme et le beeuf, les animaux se contentant
de suivre leur nature » ; d’'un autre c6té, « Alors les hommes se distinguent en cela qu’ils
ont appris 2%>] a étre homme A » et « ce faconnage it doit étre profitable li #] et doit
suivre le fondement de cette nature — il faut que cet acte s’inscrive dans le sens naturel et
soit bénéfique pour la nature 27 ». Pour toute individualité, I’étre possede une nature qui lui
est propre, comme Guy Flecher le disait « Chaque homme a sa naissance a une nature
semblable28. Mais ce qui fait la différence c’est ce que... », c'est-a-dire, chaque homme ou
chaque animal comme chaque étre a sa naissance a une nature différente. Selon I'espece,
non seulement la nature de ’'homme et la nature du beeuf ne sont pas les mémes, mais
également la nature du beeuf et la nature du mouton ne sont pas les mémes non plus.
Quand on dit la nature universelle des animaux, qu’est-ce que cela veut dire ? Est-ce que
les animaux relevent d'un méme genre ? Si oui, 'homme et les animaux peuvent relever
d’'un « genre » supérieur. Si la notion de nature signifie elle-méme ici la disposition na-
turelle a la naissance, est-ce qu’il y a une différence entre la nature humaine et la nature
animale ? Quelle différence y a-t-il entre les deux ? Quelle différence entre « suivre leur na-
ture » et « suivre le fondement de cette nature » selon Guy Flecher ? 1l s’agit donc d’une
autre question : pourquoi ’homme se reconnait comme homme ? A partir de I'interpréta-
tion de la nature humaine comme disposition naturelle, on ne peut évidemment pas
répondre a cette question.

Ce n’est pas seulement dans la langue chinoise que I'étymologie du mot xing ({4, la nature)

indique son équivalence avec la naissance « la nature, c’est naissance », mais également
dans les langues grecque et latine ou les mots grecs phusis [@Uog] et latin natura éty-
mologiquement proviennent tous de I'action de naitre (phuo [@Uw] et nascor). L’histoire
du développement du mot « nature » altére son sens, mais il garde néanmoins son sens
original. Selon le Vocabulaire technique et critique de la philosophie d’André Lalande : « Il
n’est pas possible de ranger les sens du mot nature, au point de vue sémantique, en une

27 Guy Flecher, Coquille pour cause--A propos d’'une coquille dans l'édition du séminaire XVIII.
28 Nous savons bien que le mot «semblable » est en effet le mot utilisé par Confucius dans le chapitre XVII

du «Lunyu» : «Les hommes sont tous semblables par leur nature ; ils différent par les habitudes qu’ils con-
tractent».( GGEHEY : “VEAHIE, >TAHIE”. )
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série linéaire. Ils paraissent s’étre formés par rayonnement en plusieurs directions autour
d’une idée primitive, qui serait sans doute celle du développement spontané des étres vi-
vants suivant un type déterminé ». Cette idée primitive du développement spontané des
étres vivants est justement la disposition naturelle. D’ou il est souvent dit que la nature
dénote les choses telles qu’elles seraient en dehors de toute intervention humaine, et enfin
la nature se trouve toujours mise en opposition a la culture ou a la civilisation humaine.
Quelle est la nature humaine ? C’est précisément celle qui va nécessairement vaincre ou
nous permettre de surmonter la disposition naturelle.

La philosophie moderne occidentale a réussi a utiliser le méme mot natura avec un sens
totalement différent pour surmonter la disposition naturelle de natura, cela nous aide
peut-étre a comprendre « la nature humaine selon Mencius ». Dans son Regulae ad direc-
tionem ingenii, Descartes a ingénieusement utilisé le dédoublement du mot natura? :
d’un c6té, il désigne la nature connue comme telle, « Absolutum voco, quidquid in se con-
tinet naturam puram et simplicem, de qua est quaestio : ut omne id quod consideratur
quasi independens, causa, simplex, universale, unum, aequale, simile, rectum, vel alia
hujusmodi ; atque idem primum voco simplicissimum et facillimum, ut illo utamur in
quaestionibus resolvendis3® » (A.T., X, p. 381, L.22 p. 382, 1.2), « Respectivum vero est,
quod eandem quidem naturam, vel saltem aliquid ex ea participat, secundum quod ad
absolutum potest referri, et per quandam seriem ab eo deduci ; sed insuper alia quaedam
in suo concepto involvit, quae respectus appello ; tale est quidquid dicitur dependens, ef-
fectus, compositum, particulare, multa, inaequale, dissimile, obliquum, etc3' » (ibid.,
p. 382, 1.3-9) ; de l'autre coté, il désigne la nature de la chose méme, « Item denique, ut
melius intelligatur nos hic rerum cognoscendarum series, non uniuscuiusque naturam
spectare, de industria causam et aequale inter absoluta numeravimus, quamuvis eorum
natura vere sit respectiva : nam apud Philosophos quidem causa et effectus sunt correla-
tiva ; hic vero si quaeramus qualis sit effectus, oportet prius causam agnoscere, et non

29 Nous remercions vivement Jean-Luc Marion de ses brillantes analyses. Cf. Descartes, Régles utiles et
claires pour la direction de l'esprit en la recherche de la vérité: Traduction selon le lexique cartésien, et an-
notation conceptuelle par Jean-Luc Marion avec des notes mathématiques de Pierre Costabel, Paris, Marti-
nus Nijhoff, 1977, p.175, notes de la regle VI, (9), «ordre naturel».

30 La traduction frangaise de J.-L. Marion est : Je nomme absolu, tout ce qui contient en soi la nature pure et
simple, dont il est en question : comme tout ce que I'on considere comme s’il était indépendant, cause, sim-
ple, universel, un, égal, semblable, droit et autres choses de cette sorte; et je nomme aussi ce premier
“terme”«le plus simple» et «le plus facile», a dessein d’en user pour résoudre les questions.

3! La traduction francaise de J.-L. Marion est : Est relatif au contraire, ce qui participe de la méme nature, ou
du moins de quelque chose pris d’elle, par ou on peut le rapporter a 'absolu, et 'en déduire par quelque
suite; mais il enveloppe la-dessus quelques autres termes dans sa conception, que j'appelle des relations: tel
est tout ce qu’on dit étre dépendant, effet, composé, particulier, multiples, inégal, dissemblable, oblique, etc.
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contra3? » (ibid., p. 383, 1.1-8). Par 1a, Descartes, lors de ses recherches sur la connais-
sance, a commencé a rejeter la fonction du mot « nature » selon le sens du mot grec phusis
et a préféré 'instauration de 'ordo naturalis33 pour atteindre a la connaissance des choses.
Selon Descartes, I'ordre naturellement instauré subvertit 'ordre de la nature : « encore
qu’elles [les étoiles] paraissent fort irrégulierement éparses ¢a et la dans le Ciel, je ne doute
point toutefois qu’il n’y ait un ordre naturel entre elles, lequel est régulier et déterminé. Et
la connaissance de cet ordre est la clef et le fondement de la plus haute et plus parfaite Sci-
ence que les hommes puissent avoir touchant les choses matérielles 34 ». Nous savons bien
que ce mot « naturellement » renvoie a des opérations intellectuelles plus qu’a la phusis :
« ...les simples raisonnements que peut faire naturellement un homme de bon sens...35 »,
et « ...notre volonté se portant naturellement & désirer les choses que notre entendement
lui représente en quelque facon comme possibles...3¢ ». Bien entendu, on n’a la connais-
sance de cet ordre naturel qu'a priori : « ...par son moyen on pourrait connaitre a
priori toutes les diverses formes et essences des corps terrestres, au lieu que, sans elle, il
nous faut contenter de les deviner a posteriori, et par leurs effets3” ». Et seul I'intellect peut
connaitre a priori 'ordre naturel.

Le philosophe allemand Kant a clairement exprimé cette notion notamment dans une
phrase tres connue de T'histoire de la philosophie moderne : « que 'entendement ne tire
pas ses lois (a priori) de la nature, mais qu’il les lui impose3® ». Cette idée s’oppose a la
théorie matérialiste notamment la théorie matérialiste marxiste qui persiste dans son
opinion que les lois de la nature doivent exister « objectivement » d’abord et ne sont con-
nues qu’ensuite, mais elle dit la vérité dans la mesure ou c’est ’esprit humain qui crée le

32 La traduction francaise de J.-L. Marion est : Et enfin, pour mieux faire entendre que nous prenons la en
vue de suites de choses a connaitre, et non point la nature de chacune d’elles, c’est par un biais industrieux
que nous avons compté la cause et I’égal entre les absolus, bien que leur nature soit véritablement relative :
car pour les Philosophes la cause et I'effet sont corrélatifs ; mais si ici nous cherchons quel est I'effet, il con-
vient de reconnaitre d’abord la cause, et non le contraire

33 Juste apres la discussion de ces termes relatifs, Descartes a dit : Quae respectiva eo magis ab absolutis
removentur, quo plures ejusmodi respectus sibi invicem subordinatos continent, quos omnes distinguendos
esse monemur in hac regula, et mutuum illorum inter se nexum naturalemque ordinem ita esse observan-
dum, ut ab ultimo ad id, quod est maxime absolutum, possimus pervenire per alios omnes transeundo.(La
traduction francaise de J.-L. Marion est : Ces termes relatifs s’éloignent d’autant plus des absolus, qu’ils con-
tiennent plus de relations de cette sorte subordonnées les unes entre elles ; et cette regle nous avertit qu’il les
faut distinguer, et observer tellement la liaison qu’elles ont entre elles, et leur ordre naturel, que nous puis-
sions atteindre a partir du dernier le terme le plus absolu en traversant tous les autres).

34 Descartes (René), A Mersenne, le 10 mai 1632, Corresp.XLIII, A.T.I, p. 250.

35 Descartes (René), Discours de la méthode, texte et commentaire par E. Gilson, Vrin, 1925, 19879, p. 12, L.
30-p.13,l.

30 Ibid, p. 25, 1.31-p. 26, 1.2.
37 Descartes (René), A Mersenne, le 10 mai 1632, Corresp.XLIII, A.T.I, p. 250.

38 E. Kant, Prolégoménes a toute métaphysique future qui aura le droit se présenter comme science, trad.
Joseph Tissot, Librairie philosophique de Ladrange, 1865, p. 110.
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monde humain y compris la nature comme objet de la connaissance scientifique.

Estimer les fonctions de l'intellect ou de ’entendement et de la raison fait partie de la tra-
dition de la philosophie occidentale. Il est une parole trés connue soi-disant dite par Aris-
tote dans l'histoire de la philosophie occidentale : L'homme est un animal raisonnable
(Cwov Aoyov exov, c’est en fait probablement Chrysippus, un philosophe des stoiques
postérieurs, qui fut le premier a dire cette phrase) . La raison est toujours pensée comme
ce par quoi 'homme se différencie des animaux. Elle ne fonctionne pas seulement dans le
domaine de I’épistémologie, mais aussi dans le domaine de la morale. Kant a dénommé
cette derniere raison « la raison pratique ».

Ce en quoi le confucianisme croit que ’homme se différencie des animaux, c’est précisé-
ment le fait que ’homme est « un étre moral » ; étre un sujet moral, ce n’est pas une évolu-
tion « naturelle », mais ’'homme se doit de pratiquer « naturellement » les vertus a priori
immanentes a tous. Tout comme la théorie morale kantienne, la théorie morale confucian-

iste devrait étre considérée comme une déontologie3®, puisque Mencius disait clairement

et directement que ren et yi /= et ¥ 4°) ne sont pas des lois ou des regles extérieures, mais

des vertus immanentes, « ren, yi, li et zhi ne nous viennent pas du dehors, comme un mé-
tal fondu qu’'on verse dans un moule, mais nous sont propres# », et obligatoires,
« Chouenn réglait toutes choses avec une rare intelligence, et remplissait tous ses devoirs
envers les autres avec un discernement remarquable. Il pratiquait naturellement et néces-
sairement en suivant le ren et le yi comme des vertus immanentes, et non comme des lois
extérieures4? ». Pour que le sujet moral pratique, il faut qu’il dispose d’'une sorte de raison
pratique, que les néoconfucianistes contemporains nomment « la nature-raison » ({4:#).

Par exemple, Tang JunYi dit que « la raison de la nature-raison, c’est la raison que les

39 Mou ZongSan utilisait la philosophie morale de Kant pour mieux comprendre la théorie de la nature de
I’homme bon selon Mencius, ce qui est assez raisonnable et accepté par la plupart de gens.

49 ren et yi({= X)sont en général traduits en francais par « la bienveillance» et «la justice», nous préférons
conserver les formulations pinyin.

41 Mencius, «Mencius », Livre VI Gaozi, Chapitre I, sixiéme passage. La traduction de Séraphin COUVREUR
est: La bienveillance, la justice, I'urbanité, la prudence ne nous viennent pas du dehors, comme un métal
fondu qu’on verse dans un moule. La nature les a mises en nous.( «FZF%5F E» x5 “1-XHLE, JEH

HMRFRAL, B ZAL....7)

42 Mencius, «Mencius », Livre IV Lilou, Chapitre II, dix-neuviéme passage. La traduction de Séraphin COU-
VREUR est: Chouenn réglait toutes choses avec une rare intelligence, et remplissait tous ses devoirs envers
les autres avec un discernement remarquable. Il suivait (comme naturellement) ses sentiments d’humanité

et de justice, et pratiquait ces deux vertus sans effort. ( K FZFFFEHETF» H+HE: “FIHTEY, ZTAE,
AT, T . )
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théoriciens de la raison du temps des dynasties des Song et des Ming apprécient 43 », et
Mou ZongSan dit que « la nature-raison reléve du confucianisme » et que « ce dont les
confucianistes du temps des dynasties des Song et des Ming ont parlé, c’est “la théorie de la
nature-raison”#4 ». C’est justement pour avoir fortement estimé la fonction de la raison
(#) notamment « la nature-raison » ({4:#), que I'on a toujours appelé le confucianisme
des six cents années des dynasties des Song et des Ming du nom particulier de « la théorie
de la raison au cours des dynasties des Song et des Ming » (58 B ~72).

Le mot de « nature-raison » ne signifie pas la raison de la nature, mais veut dire « la na-
ture (humaine) est concomitante de la raison 45 ». Pourquoi la nature (humaine) est-elle
concomitante de la raison ? C’est précisément la la complexité et la richesse de la théorie
de la nature (humaine) confucianiste notamment selon Mencius et selon « la théorie de la
raison au cours des dynasties des Song et des Ming ». D’un c6té, le confucianisme a admis
que la nature (humaine) provient du destin, cette idée est non seulement exprimée dans
Particle ci-dessus La nature humaine provient de la destinée sur les rouleaux de lamelles
de bambou de Guodian : « La nature humaine provient de la destinée », mais on peut la
trouver aussi dans le « Zhongyong » des Quatre Livres : « L'ordre du Ciel est la nature4® » ;
Mencius a également dit que « Celui qui connait sa nature, connait le Ciel47 » ; et a partir
de la, M. Cheng Mingdao (#£FH &), philosophe rattaché a « la théorie de la raison au cours
des dynasties des Song et des Ming », a lui aussi appelé la nature (humaine) la raison du
Ciel (X#), laquelle est équivalente du logos (GE={ K i&). De lautre cote, comme nous

lavons indiqué, l'article ci-dessus La nature humaine provient de la destinée sur des
rouleaux de lamelles de bambou de Guodian avait déja longuement discuté des relations

entre xin (:0», le cceur), ging (%, le sentiment)et xing (14, la nature humaine), mais méme
malgré les découvertes archéologiques, il n’en reste pas moins que Mencius est le premier
a avoir commencé a fonder une théorie de xinxing (:.(>{%:2), laquelle considére la réflexion

sur la nature humaine a partir de xin (.(», le coeur) : « ce que ’homme vertueux tient de la

43 Tang JunYi, Discussions originales sur la philosophie chinoise, premiére partie du chapitre premier. 7
BOPEAAN S, PRECHVERZ B, MRAR. PR E 2 I R EE IR 5 SR b <&
B )o

44 Mou ZongSan, le substratum du cceur et le substratum de la nature, livre I, chapitre premier. 425 =4}
FANS, REAEIE R THR” HIGER BRI R 22 d7( o EYWEy b, F—E%
—H).

45 Le chinois est: «EI{4: B3 ». C’est une parole de Cheng Yichuan (philosophe lui aussi rattaché a «la théorie
de la raison au cours des dynasties des Song et des Ming ») : «la nature est la raison, c’est-a-dire la nature de

laraison» (B )I],  « =R et 45> Ho 2 B, PUISEAE/N L “YERIEW, Frifsitkidl. 7)
40« - RerZ it

47 Mencius, «Mencius », Livre XVII Jinxin, Chapitre I, premier passage.( «# TR0 FY 85— “GIEdk,
MR A", ) Méme traduction que celle de Séraphin COUVREUR.
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nature, c’est que ren, yi, li et zhi prennent leur racine dans le cceur4® », et « ce que ’homme
vertueux a recu de la nature, ne peut étre augmenté, lors méme qu’il ferait de grandes
choses, ni diminué, lors méme qu’il vivrait dans la pauvreté, parce que ce sont les devoirs
de son état qui lui ont été assignés par la nature4® » et « celui qui cultive parfaitement son
coeur, connait sa natures® ». Enfin, Lu XiangShan ([ii% 11]), philosophe lui aussi rattaché a

« la théorie de la raison au cours des dynasties des Song et des Ming », a ainsi résumé la
théorie de la nature (humaine) : « le coeur lui-méme est concomitant de la nature, de la
raison>! » ; c’est-a-dire, il n’y a pas de nature (humaine) hors du cceur, et il n’y a pas de rai-
son hors de la nature (humaine).

En terme philosophique, il est a considérer que le premier aspect de la nature (humaine)
est que la théorie de la nature (humaine) n’est absolument pas empirique, mais transcen-
dantale ; Mou ZongSan I'a également dénommeée cosmologique selon la théorie de «l'inte-

rprétation de Yi» : « naissance et devenir, c’est le changement52 » ; le second aspect est

que la théorie de la nature (humaine) n’est qu'immanente. Les deux s’'unissent ensemble.
Donc, comme Kant nous I'a dit ci-dessus, c’est 'entendement humain qui impose ses lois a
la nature au lieu de les tirer (a priori) de la nature, de méme, c’est « la nature-raison » (4

#) qui produit la raison du Ciel et les lois morales, c’est-a-dire, la raison du Ciel n’est pas

la loi « objective » hors de moi, et les lois morales ne sont pas non plus les lois extérieures,
elles sont toutes immanentes. Mais ce n’est pas une fonction de méme type de la raison :
dans le premier cas de Kant il s’agit de la raison théorique, dans le deuxieme de la raison
pratique. C’est pourquoi on dit toujours que le confucianisme n’est effectivement pas une
théorie de la connaissance, mais c’est une pratique. L’étre humain est d’abord et princi-
palement un sujet pratique.

48 Mencius, «Mencius », Livre XVII Jinxin, Chapitre I, vingt-et-uniéme passage. La traduction de Séraphin
COUVREUR est: Ce que 'homme sage tient de la nature, ce sont les vertus de bienveillance, de justice,

d’urbanité et de prudence : Elles ont leurs racines dans le ceeur...( < HF R0 E» F+—&: “BFirk,
L XALER T O 07)

49 Ibid. La traduction de Séraphin COUVREUR est: Ce que le sage a recu de la nature, ne peut étre augmenté,
lors méme qu’il ferait de grandes choses, ni diminué, lors méme qu’il vivrait dans la pauvreté, parce que c’est

la part qui lui a été assignée par le Ciel.( «FH TR0 > Fo+—F: “BTir, BRITFANE, BRFED
W, . )

50 Mencius, «Mencius », Livre XVII Jinxin, Chapitre I, premier passage. La traduction de Séraphin COU-
VREUR est: Celui qui cultive parfaitement son intelligence, connait sa nature (et la nature de toutes choses).
( FEFRO by SF—F: RHOE, JHMAENR". )

51 Le chinois est: «Z<C> B4 R » .

52 «Gyfy « “HEAZIEE.
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3>

Jacque Lacan parlait d’'un nouvel étre : le parlétre (I'étre parlant), c’est-a-dire, le sujet par-
lant. La philosophie occidentale contemporaine, notamment la philosophie francaise con-
temporaine, a longuement discuté de ce sujet, par exemple « le sujet (substantiel) est
mort », « le sujet (substantiel) se décentre » etc. Ce n’est pas seulement a partir de la dé-
couverte du concept de I'inconscient que 'on commence a parler du sujet parlant. Il faut
remarquer que l'idée du sujet parlant provient de 'opposition a la théorie du sujet sub-
stantiel, c’est-a-dire, le sujet n’est plus considéré comme un ego autonome et transparent,
mais plutoét comme un automate pris dans un réseau de signifiants. Nous savons que I'ego
cartésien est autonome, transparent et substantiel parce que l'intellect ou la raison exer-
cent un role dominant et décisif dans la connaissance. Avec I'intervention de la langue, la
théorie du sujet parlant s’oppose inévitablement a la fonction active de I'intellect ou de la
raison. En un mot, quand on parle du sujet parlant, il faut savoir qu’il y a une évolution de
I’ego cogitans vers le sujet parlant.

Quelle est la nature de I'étre parlant ? C’est de parler. Nous devons revenir a Aristote, parce
qu’il a clairement exprimé I'idée que « parler » est-ce par quoi ’'homme se différencie des
animaux : « Il est évident que ’'homme est un animal social plus que n’importe quelle
abeille et que n'importe quel animal grégaire. Car, comme nous le disons, la nature ne fait
rien en vain ; or seul parmi les animaux ’homme est doué de parole53 ». Lacan est bien siir
en accord avec cette idée. Quant a la question de la nature humaine, qu’Est-ce que
I’homme en tant quhomme ? Quelle est la différence entre ’homme et les animaux ? La
psychanalyse nous dit toujours que ’'homme n’est plus un étre de raison du fait de la
présence de l'inconscient, mais n’est qu'un étre parlant. L’homme n’est homme que parce
qu’il parle. Mais, ’'homme qui parle, c’est un fait qui existe. Ce par quoi 'homme difféere
des animaux ne reléve également que d’une différence selon I'espece. Mais cette différence
n’a pas grand sens, chaque sorte d'étre pouvant se distinguer par I’espéce.

Dans le passage ci-dessus ot « tout le monde parle de la nature humaine » cité par Lacan,
Mencius n’a pas du tout exprimé I'idée que seul parmi les animaux ’'homme est doué de
parole, ni plus I'idée que 'homme differe des animaux par une différence selon ’espece.
Dans un autre passage de « Mencius » il est rappelé ce par quoi 'homme se différencie des
animaux « le presque rien54 » : « ce par quoi ’homme différe des animaux, c’est presque

53 Aristote, La Politique, livre I. Chapitre II, 1253a : AidTt 8¢ moArtikov & ovOpwmog {pov mdong peittng kai
TavTOg dyehaiov {pov paihov, dfidov OVBev yap, dg papév, patnv 1 eioig moiet: Adyov 8¢ pdévov dvBpwmog
Exe1 TV {Dwv... Cf., la traduction francaise de BARTHELEMY SAINT-HILAIRE et la traduction francaise de
Jean-Frangois CHAMPAGNE ( revue et corrigée par HOEFER).

54 Le chinois est: «JL#y».
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rien. L’homme de peu le perd ; 'homme vertueux le conserves5 » ; mais ce « presque
rien », ce que ’'homme de peu perd et que ’'homme vertueux conserve, ce n’est pas une dif-
férence selon ’espece, mais le plus important pour étre un vrai homme, c’est-a-dire un
homme vertueux ou un sujet moral. Mencius a tres clairement expliqué que « 'homme
vertueux differe des autres hommes parce qu’il conserve les vertus que la nature a mises en
son ceeur. Il conserve en son coeur ren et li5¢ », c’est-a-dire, il possede la conviction
d’aimer, d’étre un sujet pratique moral.

Aristote, lui, a non seulement admis que seul 'homme est doué de parole, mais il a en
méme temps indiqué que « la nature a doué I'homme de la parole pour exprimer le bien et
le mal moral, et par conséquent le juste et l'injuste ; elle a fait a lui seul ce beau présent,
parce qu'il a exclusivement le sentiment du bon et du mauvais, du juste et de l'injuste, et de
toutes les affections qui en dépendent. C'est la communication de ces sentiments moraux
qui constitue la famille et I'Etat5” », c’est-a-dire, la parole est faite pour exprimer le bien et
le mal, et, par la suite, le juste et l'injuste. Ainsi pour Aristote, en fin de compte, ce n’est
pas la capacité de parler qui distingue ’homme des animaux, mais la capacité de discerner
le bien du mal, c’est-a-dire, 'aptitude d’étre un sujet moral. En ce sens, Aristote est siire-
ment en accord avec Mencius. Parce que pour Mencius, la nature humaine n’est ni un fait,
ni une sorte de possible (y compris la notion d’étre possible de I’existentialisme), mais une
sorte de devoir. Lhomme n’est homme que parce qu’il est capable de et doit instituer une
nouvelle vie morale radicalement différente de la vie naturelle. D’oul I’entrée périlleuse de
Lacan dans le champ de Mencius.

De son c6té, Lacan a fait une lecture artificielle des deux caracteres chinois mis ensemble
«F 158 », il les a traduits comme étant « la nature parlant » et s’est mépris sur le sens des
paroles de Mencius: « voila ce qui fait {4 “xing” la nature car cette nature n’est pas, au

moins dans MENG-TZU [Mencius], n'importe quelle nature. Il s’agit justement de la na-

55 Mencius, «Mencius », Livre IV Lilou, Chapitre II, dix-neuviéme passage. La traduction de Séraphin COU-
VREUR est: Ce par quoi 'homme différe des animaux, n’est presque rien. La masse du peuple le perd ; le

sage le conserve.( «#HTBE T HHhE: “AZRURTEEEILA. BREZ, BVHFZ. D)

56 Mencius, «Mencius », Livre IV Lilou, Chapitre II, vingt-huitiéme passage. La traduction de Séraphin
COUVREUR est: Le sage différe des autres hommes ; parce qu’il conserve des vertus que la nature a mises en

son ceceur. Il conserve en son ceeur la bienveillance et I'urbanité. ( K HFBETF» -+ /)\&E: “BFHUR
TANE, UHALW. BFULAL, DALES. )

57 Aristote, La Politique, livre 1. Chapitre II, 1253a : 6 8¢ Adyog €mi T® SnAodV €0TL TO CLUPEPOV KAl TO
BAaPepodv, Hote kai TO Sikatov kal T@d 081kov: ToDTO yap 7TPog T dAa {da toig dvBpmrmolg iGlov, 10 povov
ayaBod kai kako® kai Sikaiov kad i8ikov kal TOV GAMwv aioBnow &yev- 1) 6¢ TovTwV KovwVia TolEl oikiav

kai oAw. Cf., la traduction francaise de BARTHELEMY SAINT-HILAIRE et la traduction francaise de Jean-
Francois CHAMPAGNE (revue et corrigée par HOEFER).

58 En effet, « =% » veut dire «parler de la nature».
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ture de I'étre parlant, celle dont, dans un autre passage, il tient a préciser que : « il y a une
différence entre cette nature et la nature de 'animal... » une différence, ajoute-t-il, pointe-
t-il en deux termes qui veulent bien dire ce qu’ils veulent dire : « ..une différence
infinie 59».

Dans un séminaire dénommé Problémes cruciaux de la psychanalyse, Lacan a exprimé
une attitude tres proche de celle des taoistes (proche méme semble-t-il de celle de Gaozi
qui est d’avis « qu’il n’y a ni bien ni non-bien dans la nature humaine »%°)au sujet de la
question du bien et du mal : « ce qui n'est pas pur vanité, de dire que, bien sir, définir le
bon, c'est du méme coup définir le mal. Ce n'est pas une question de savoir ce qu'on dis-
tingue, en quelque sorte, c'est un nceud interne. Il ne s'agit pas de savoir ce qu'on dis-
tingue, en quelque sorte comme on distinguerait les eaux supérieures et les eaux in-
férieures dans une réalité confuse ; ce n'est pas de ce qu'il soit vrai ou pas que les choses
soient bonnes ou mauvaises qu'il s'agit — les choses sont —, c'est de dire ce qu'il en est du
bien qui fait naitre le mal ; le fait, non pas que cela soit, non pas que 1'ordre du langage vi-
enne recouvrir la diversité du réel, c'est l'introduction du langage comme tel qui fait, non
pas distinguer, constater, entériner, mais qui fait surgir la traversée du mal, dans le champ
du bien, la traversée du laid, dans le champ du beau® ».

Pour Lacan, l'introduction du langage n’introduit pas nécessairement I'opposition dualiste
entre le vrai et le faux, le bien et le mal, le beau et le laid etc., mais fait surgir la traversée
de I'un dans le champ de I'autre. Nous voyons tres clairement que, ce que Lacan critique,
c’est un mode de la pensée appelé le dualisme. Pour surmonter la défaillance de la pensée
dualiste, il introduit des éléments de la théorie topologique, par exemple, 'idée de noeud.
Lacan lui-méme non dualiste, il lui semble évident que Mencius 'est lorsqu’il rappelle
« ces propos (de Mencius) que vous auriez tort de croire optimistes sur la bonté de
I'homme®2 ».

Mais le probléme est 1a, Mencius lui-méme est-il un dualiste au sujet de la question du
bien et du mal ? Il semble qu’il ne I'est pas. Quand Mencius parle de « la nature de
I’'homme bon », le bien selon Mencius n’est absolument pas le bien en tant que pole de
lopposition entre le bien et le mal. En effet, il s’agit de ce bien qui lui-méme se situe dans

59 Lacan, D’un discours qui ne serait pas du semblant, 17/02/1971.

60 Cf. Mencius, «Mencius », Livre VI Gaozi, Chapitre I, sixiéme passage. La traduction de Séraphin COU-
VREUR est: «La nature de ’homme n’est ni bonne ni mauvaise». ( K FZF&F LY FExRE: “MEEL N E

&” o )
61 L acan, Problémes cruciaux de la psychanalyse, inédit, 10/03/1965.

62 Lacan, L'éthique de la Psychanalyse, 06/07/1960.

http://www.lacanchine.com



http://www.lacanchine.com

Huang Zuo — De quoi la nature est-elle le nom selon Mencius ? — 18

une autre dimension, laquelle dépasse nécessairement 'opposition dualiste entre le bien et
le mal. Le bien lui-méme n’est pas de 'ordre du possible, mais de I'obligatoire, ou du de-
voir immanent. Avec Mou Zongsan, nous pouvons reprendre cette phrase tres connue « il
n’y a ni bien ni mal dans le substratum du cceur® » de Wang Yangming, philosophe rat-
taché a « la théorie de la raison au cours des dynasties des Song et des Ming », pour expli-
quer la notion de « la nature de ’homme bon selon Mencius ».

Mais il faut d’abord distinguer cette notion de Wang Yangming du point de vue de Gaozi
selon lequel « il n’y a ni bien ni non-bien dans la nature humaine ». Nous avons déja in-
diqué que Gaozi avait bien entendu hérité de cette tradition de la notion selon laquelle « la
nature vient avec la naissance », soit la nature se doit d’étre une sorte de hylé formable ou
faconnable. Son devenir en bon ou non bon dépend de I’expérience acquise, tout lui est
possible. C’est pourquoi Gaozi dit clairement que « la nature est comme une eau qui tour-
billonne. Qu’on lui ouvre une voie vers l'orient, elle coulera vers l'orient ; qu’on lui ouvre
une voie vers 'occident, elle coulera vers 'occident. La nature humaine ne discerne pas le
bien du mal, de méme que I'eau ne discerne pas I'orient de 'occident®4 »; il dit aussi que
« la nature peut servir a faire le bien ou a faire le mal® ». XunZi lui-méme, dont I'avis « la
nature de ’homme mauvais » est connu comme étant a I'opposé de celui de Mencius, est
d’accord avec ce point de vue : « La nature commence avec hylé ¢ ». La notion selon laque-
lle « la nature de ’'homme mauvais selon XunZi » n’est donc pas incompatible avec la no-
tion selon laquelle « la nature vient avec la naissance », parce que si on ne mesure pas la
nature en tant que hylé, si on laisse la nature comme ’eau tourbillonnante et incontrolable,
elle devient probablement mauvaise. Dong Zhongshu a lui donné ce résumé « La naissance
n’est-elle pas elle-méme le nom de la nature humaine ? L’état simple et pur de la naissance
étant la nature humaine, la nature humaine elle-méme est son état simple et pur 7 » puis
« son état simple et pur est la nature humaine, la nature humaine tend inévitablement a se
cultivero® ».

63 FFHMH, «f&3J5%» («Les notes de la transmission et de la pratique») : “FEELIELZ A,

64 Mencius, «Mencius », Livre VI Gaozi, Chapitre I, deuxiéme passage. La traduction de Séraphin COU-
VREUR .( «FfefF by 5 WKW, JOERTMARR, s MR ANEZTsTHAE
t, HAKRZIES TAHRIEW, )

65 Mencius, «Mencius », Livre VI Gaozi, Chapitre I, sixiéme passage. La traduction de Séraphin
COUVREUR .( «ifi T~ T k> SiAti: WDk, RlhRE". )

06 57, «FLiE> («Delurbanité»): “M:EAHEGH A",

7 W fhay, «HEKERR RN A4S («Des résultats effectifs de la recherche de I'interprétation de “chungiu”
par Gongyang»): “PEz IS MHAEZ BRZFUEZ M, WE W,

68 (b4, «R A= («Trois tactiques a propos de la relation entre ’'homme et le Ciel »): “AbZiEM:,
HEIEEAL AL
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Suivant cette notion selon laquelle « la nature vient avec la naissance », nous voyons tres
clairement que la nature s’affirme toujours comme une sorte de prédisposition ou de po-
tentialité. Liangtao et Guy Flecher, d'un co6té, ont admis que la nature humaine est une
prédisposition, de I'autre cote, ont cru que cette prédisposition devrait étre la potentialité
du bien. Par exemple, Guy Flecher a clairement indiqué que « la nature de 'homme n’est
donc pas une substance innée mais une prédisposition, une virtualité qu’il mettra ou non
en acte. Le mal se définit alors par la non mise en acte de cette potentialité, soit la perte de
conscience morale®® ». Ce point de vue semble raisonnable d’'un point de vue « synthé-
tique », mais introduit néanmoins une contradiction. En effet si 'on admet que la nature
humaine est au début une prédisposition neutre, c’est-a-dire, que tout est indifférencié,
qu’il n’y a aucune opposition dualiste a ce moment, tout en admettant que cette prédisposi-
tion neutre soit celle d’un bien relevant de I'opposition entre le bien et le mal, c’est bien stir
une contradiction.

L’unique solution est que 'on devrait accepter cette interprétation de la nature humaine
par Wang Yangming, qui, d'un c6té prend la nature humaine comme « ni bonne ni mau-
vaise », de 'autre cote hérite de la tradition de la notion selon laquelle « le substratum du
ceeur est la nature humaine » et « la nature (humaine) est concomitante de la raison »7° et
dit « le souverain bien est le substratum lui-méme du coeur” », c’est-a-dire que 'on devrait
admettre la nature humaine comme le bien lui-méme surmontant I'opposition entre le
bien et le mal. Il faut donc distinguer ces dimensions distinctes : la notion de Gaozi selon
laquelle « il n’y a ni bien ni non-bien dans la nature humaine » est par la forme proche
de celle de I'attitude indifférente des taoistes, elle indique une prédisposition au début neu-
tre et indifférenciée et toutes les évolutions suivantes possibles, donc en effet elle ne peut
pas dépasser le dualisme ; et la notion de Wang Yangming selon laquelle « il n’y a ni bien
ni mal dans le substratum du coeur » traite des choses obligatoires et immanentes, mais
peut étre par le sens proche de celle des taoistes a partir du point de vue de ’anti-dualisme.

Selon Lacan, avant l'introduction du langage, tout est indifférencié, « C'est avec cette di-
mension de la parole que se creuse, dans le réel, la vérité, qui n'a avant la parole aucune
raison de s'y introduire, car il n'y a rien, ni vrai ni faux, tout est 1a dans la situation, il n'y a
aucune espece de vrai ni de faux avant que la parole puisse en s'y introduisant y intro-
duire?? ». L’introduction du langage fait surgir la traversée du vrai dans le champ du faux,
le langage lui-méme ne contient aucun jugement de valeur, et I’éthique ne vient qu'un peu
plus tard. Le point de vue de I’éthique de la psychanalyse (en effet il n’y a pas de morale de

69 Guy Flecher, Introduction au dialogue de Lacan avec Mencius.( http://www.lacanchine.com/FG06.html)
70 ERHAE, «f£3J5%>»  («Les notes de la transmission et de la pratique») : “ChZ Ak, PEREIFE4”,
7tbid: “BEH LA,

72 Lacan, Séminaire I ,version AFI, le 9 juin 1954.
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la psychanalyse) est par la forme proche de la notion de Gaozi selon laquelle « il n’y a ni
bien ni non-bien dans la nature humaine », et par le sens proche de celle de I'attitude des
taoistes. En effet nous savons bien que I'éthique de la psychanalyse elle aussi essaie de
surmonter 'opposition dualiste entre le bien et le mal d'une facon étrange qui admet la co-
existence du bien et du mal. Ainsi, dans le champ de I'anti-dualisme, nous pouvons trouver
le point commun possible et structural entre I’éthique de la psychanalyse et la théorie du
bien lui-méme selon Mencius. C’est peut-étre a partir de cela que peut commencer le dia-
logue effectif entre Lacan et Mencius.
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